Hijos de un mismo dios: ideologia
de género y transhumanismo

1. INTRODUCCION

“Pero, primero, es preciso que conozcéis la naturaleza humana y las modificaciones
que ha sufrido, ya que nuestra antigua naturaleza no era la misma de ahora, sino dife-
rente”. Asi comienza Aristéfanes la explicacién sobre el deseo sexual y el amor en el mito
del andrégino'. Este mito, que pretende explicar el origen de la atraccién sexual hombre-
mujer y que al mismo tiempo reconoce la atraccién homosexual masculina y femenina,
parte de la propia naturaleza humana y reconoce un cambio en la misma: “Tres eran los
sexos de las personas™. Los movimientos que promueven los derechos de gays y lesbianas
han visto en la interpretacién del mito del andrégino la justificacién de la condicién
homosexual, de la igualdad por naturaleza de las llamadas opciones sexuales. El mito
del andrégino ha formado también parte de la ideologia de género ya que reconoce la
igualdad intrinseca del hombre y la mujer: en el andrégino el hombre y la mujer son
dos mitades iguales separadas por los dioses. Asi en el andrégino se da, por naturaleza,
la igualdad entre sexos proclamada por el feminismo radical.

Sin embargo, a finales del siglo XX, la ideologia de género proclamé la superacién
del mito del andrégino en el mito del cyborg’: “El cyborg es una creatura en un mundo
post-género™. Se ha producido por tanto un cambio de mito. Hemos pasado del mito
del andrdgino al mito del cyborg’. Este proceso se corresponde con un cambio de obje-

1 PLATON, El banguete, 189d.

2 Ibid.

3 D. Haraway, “A Cyborg Manifesto: Science, Technology, and Socialist-Feminism in the Late Twentieth Cen-
tury,” en Simians, Cyborgs and Women: The Reinvention of Nature, New York, 1991, 149-181.

4 lbid., 150.

5 El concepto de cyborg aparece en 1960 cuando la NASA comisioné a dos investigadores, Manfred Clynes y
Nathan Kline, para que hiciesen propuestas sobre la adaptacion de los astronautas al espacio. En su informe
acufiaron la palabra cyborgs (cybernetic organism). La cibernética es la teorfa de la comunicacién y control
que describe la regulacién de sistemas, desde un cohete hasta el ritmo cardfaco. La comisién proponia que los
astronautas cyborg estuviesen equipados con dispensadores de firmacos para la administracién de estimulantes,
firmacos antindusea y antirradiacién y medicamentos para el control del ritmo cardfaco y del metabolismo. El
control en Tierra podria administrarles antipsicéticos si, por ejemplo, tuviesen alucinaciones. Los pulmones
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tivos en el feminismo de la igualdad y en la ideologfa de género. El objetivo ya no es la
eliminacién de la categoria de sexo a favor de un género auténomo y autoconstruido
propio del feminismo de la igualdad, sino de la superacién de la dualidad sexo/género
y de la dualidad masculino/femenino propia del feminismo de la identidad®. Se propo-
ne una subjetividad sexual némada en la que el individuo debe construir libremente su
propia identidad, transformdndola y modificindola segin sus deseos y que alcanzard
su plenitud en el cyborg, en el que ya se habrin diluido totalmente las diferencias entre
masculinidad o feminidad, paternidad o maternidad’. El cyborg proyecta la ideologfa de
género hacia un futuro post-género.

El transhumanismo quiere, ademds, que ese futuro sea post-humano. El mito del
cyborg ha sido recogido por el movimiento transhumanista que quiere llevarlo a su reali-
zacién practica: el cyborg serd una criatura hiper-inteligente, fruto de la combinacién de
elementos orginicos y cibernéticos, que pasard a ser un ciudadano mds dentro de nuestra
sociedad®. El transhumanismo quiere llevar a la practica lo que la ideologia de género
propone; la cooperacién entre diversas 4reas del conocimiento cientifico con un nico
objetivo: alterar y mejorar la naturaleza humana y prolongar su existencia, para crear al
post-humano. De este modo se cierra el circulo. Desde la tradicional diferencia varén-
mujer, se llega hasta la “indiferencia™ sexual del posthumano, del cyborg. Se propone
no solo la eliminacién del sexo sino también la cancelacién del género. La propuesta de
neutralidad sexual es en realidad una propuesta de “desnaturalizacién sexual” que, en el
fondo, es un proceso de desnaturalizacién humana y, por tanto, de deshumanizaci6n.

2. LA IDEOLOGIA DE GENERO

La ideologfa de género es un movimiento cuya acta de nacimiento hay que fecharla
aproximadamente entre 1968 y 1975. Es en este periodo donde se va a ir configurando
la doctrina de esta corriente aunque habré que esperar dos décadas hasta llegar a la IV
Conferencia de la mujer en Pekin celebrada en 1995', cuando la ideologia de género

serfan reemplazados por sistemas mecénicos de ventilacién. Teniendo el cuerpo bajo control total a través de
sistemas cibernéticos de retroalimentacién, los cyborgs serfan “personas que podrian liberarse de los condiciona-
mientos del medio en la medida en que ellos quisiesen”. J. HucHEs, Citizen Cyborg. Why Democratic Docieties
must Respond to the Redisegned Human of the Future, Cambridge (MA), 2004, 100.

6 A. Apawst, “Aproximacién a las consecuencias sociales y juridicas de la ideologia de género”, en E. MovLiNa - T.
Trico (eds.), Matrimonio, familia y vida. Homenaje al Prof. Dr. Augusto Sarmiento, Pamplona, 2011, 313.

7 Cf J. BaLLEsTEROS, “Biotecnologia, biopolitica y posthumanismo”, en J. BaLLESTEROS - E. FERNANDEZ (eds.)
Biotecnologia y posthumanismo, Pamplona, 2007, 27ss.; G. SARACENI, “El cuerpo del delito. Reflexiones juridico
filoséficas sobre el posthumanismo”, en J. BALLESTEROS - E. FERNANDEZ (eds.) Biotecnologia y posthumanismo...,
139 ss. Por ejemplo, la Ley 13/2005, de 1 de julio, por la que se modifica el Cédigo civil en materia de derecho
a contraer matrimonio, elimina las categorias de paternidad y maternidad y las sustituye por la mis genérica de
progenitor.

8 . HucHes, Citizen Cyborg. Why Democratic..., 75-106.

9 L. ParazzaNt, Identita di genere? Dalla differenza alla in-differenza sessuale nel diritto, Milano, 2008, 29ss.

10 D. Q’Leary, The Gender Agenda. Redefening Equality, Lafayette, 1997.
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empezard a contar con oficialidad politica para incursionarse en las ordenaciones
juridicas de diversos Estados, entre ellos el espafiol''.

Su origen estd intimamente ligado a dos fenémenos culturales. El primero es la
segunda revolucién sexual y el segundo es el feminismo radical, imprescindible para
comprender nuestra temitica. Por ello vamos a prestarle especial atencién a éste dltimo
y lo haremos partiendo de una pregunta: ;cémo se ha formado el feminismo radical y
qué papel ha jugado en la configuracién de la ideologia de género? El feminismo es un
movimiento que ha evolucionado bastante en los tres tiltimos siglos, evolucién que ha
estado vinculada a las variaciones en las exigencias y reivindicaciones de las mujeres.
Esta evolucién ha pasado por tres fases. La primera de ellas es el feminismo ilustrado del
siglo XVIII donde la pretensién era establecer la teorfa de la igualdad entre las personas
de uno y otro sexo. La segunda fase del feminismo hay que situarla entre el siglo XIX y
principios del XX donde el objetivo era conseguir una serie de libertades piblicas y privadas
tales como el derecho al voto y la plena participacién politica, el acceso a los estudios
universitarios en igualdad de condiciones que los varones, etc., es lo que se conoce como
feminismo sufragista. La tercera fase es la del feminismo sesentayochista, es decir, el femi-
nismo surgido después de mayo del 68 en Paris. A partir de este tercer periodo los temas
de reivindicacién serdn el poder y el sexo.

2.1. Sexo versus género

Esta tltima fase del feminismo ha experimentado una radicalizacién que ha provo-

cado una escisién dentro del movimiento dando origen a dos posturas contrarias. Por

un lado, nos encontramos al feminismo de la diferencia 'y, por otro, nos encontramos con
el feminismo de la igualdad®.

— El feminismo de la diferencia reivindica la igualdad de derechos entre hombres y
mujeres aunque sin negar las diferencias que se dan entre ellos desde el nacimien-
to las cuales obedecen a factores genéticos y fisioldgicos. Es decir, la naturaleza
ha hecho diferente al hombre y a la mujer y hay conductas y comportamientos,
entre ellos los sexuales, que se ajustan y se amoldan a estas caracteristicas especi-
ficas de la biologfa.

11 M.]. Lianes, Del sexo al género. La nueva evolucién social, Pamplona, 2010, 17.

12 “En puridad, deberia hablarse de distintos feminismos politicos de acuerdo con el punto de vista histérico; pero
de entre las corrientes feministas surgidas de mayo de 1968 pueden distinguirse dos discursos basicos: el de la
igualdad y el de la diferencia. El primero es mis directamente politico y se inspira en el igualitarismo marxista y
el existencialismo de Simone de Beauvoir; su fundamento es que la categoria mujer, ligada al concepto histérico
cultural de la feminidad, debe desaparecer; este es el que se identifica con el Hamado feminismo radical y con el
posterior feminismo socialista. El segundo estd mds conectado a la cultura y, al contrario de lo anterior, piensa
‘el discurso de la feminidad’ como un ‘discurso salvador’ de la situacién discriminatoria en que se encuentra la

mujer”. J. TRiLLLO-FIGUEROA, Una revolucion silenciosa. La politica sexual del feminismo socialista, Madrid, 2007,
13-14.
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— Por el contrario, el feminismo de la igualdad establece que los hombres y las
mujeres son iguales y que las diferencias que puedan existir entre ellos se deben a
factores sociales y no a la biologfa. En este sentido afirman que un hombre puede
existir tanto en un cuerpo masculino como en uno femenino y a la inversa, es
decir, una mujer puede existir en un cuerpo femenino o masculino. La naturaleza
no nos hace hombres o mujeres, por lo tanto no existen diferencias, todos somos
iguales. Si se acepra esto, entonces da lo mismo que el matrimonio sea entre un
hombre y una mujer, que entre dos hombres o entre dos mujeres, puesto que no
existen diferencias entre ellos. A este feminismo de la igualdad se le conoce como
feminismo radical —debido a las posturas radicales que adoptaron algunas de sus
seguidoras—, o feminismo de género.

Una de las primeras autoras que argumenta en esta linea es la norteamericana Kate
Millect. En su libro Politica sexual asienta las bases del pensamiento de la ideologfa de
género partiendo de una premisa inicial que intentard justificar en el desarrollo de la
primera parte de la obra: el patriarcado es un sistema de dominacién sobre el que se
asientan todos los demds. Por tanto, la verdadera revolucién debe ir encaminada a la
destruccién de dicho sistema. Solamente eliminando el patriarcado la mujer podrd ser
verdaderamente libre. En este sentido, Millett considera el sistema patriarcal como “poli-
tica sexual” ya que ella entiende por politica “el conjunto de relaciones y compromiso
estructurados de acuerdo con el poder, en virtud de los cuales un grupo de personas
queda bajo el control de otro grupo”'3. Asf pues, el sexo no es mds que “una categoria
social impregnada de politica”" ya que para ella la relacién entre los sexos es siempre
una relacién de poder. O dicho con otras palabras, existe una relacién de dominio y
subordinacién en el campo sexual debido al patriarcado, el cual gravita sobre dos prin-
cipios bésicos: el macho ha de dominar a la hembra y el macho de mds edad domina al
mds joven'.

Segiin esta autora la socializacién llevada a cabo en nuestra cultura estd orientada
a la imposicién de roles sexuales que tienen como finalidad realzar el valor superior del
varén sobre la mujer. De esta imposicién de roles surge, por tanto, el prejuicio de la
supremacia del primero sobre la segunda debido a una distribucién arbitraria de valores
sexuales, ya que al varén se le atribuye la fuerza, la eficacia, la capacidad creativa, el valor,
la agresividad, etc., mientras que a la mujer le corresponde la pasividad, la docilidad, la
ignorancia, la inutilidad, etc.'.

La cuestién central que plantea Millett es si esta distribucién de roles llevada a cabo
por el sistema patriarcal, que provoca distinciones sociales entre los hombres y mujeres,
se debe a factores biolégicos o si simplemente habria que buscar sus causas en arbitra-
riedades meramente culturales. La respuesta a la problemdtica planteada se le antoja a

13 K. MiLLeT, Politica sexual, Madrid, 2010, 68.
14 Ibid., 68.

15 Cf. Ibid. 70.

16 Cf. Ibid., 72.
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esta autora evidente, pues para ella es la cultura la que preestablece los comportamientos
que deben esperarse de uno y otro sexo, y como la cultura estd dominada por el sistema
patriarcal significaria que, en tltima instancia es el propio patriarcado quien delimita los
roles femeninos y masculinos. A este respecto ella se pronuncia de la siguiente manera:

“Hemos de admitir, en consecuencia, que muchas de las distinciones comtinmente reco-
nocidas entre ambos sexos en lo que atafie al temperamento, al papel social y, en particular,
a la posicién, se asientan sobre una base esencialmente cultural, y no sobre la mera biologfa.
(...) Si bien prevalece un completo desacuerdo acerca de la indole de las diferencias sexuales,
los investigadores mis sensatos han perdido toda esperanza de formular una ecuacién precisa
entre el temperamento y la naturaleza biolégica™.

De lo expuesto anteriormente se puede apreciar con nitidez que para Millett no
existe ninguna base biolégica que justifique la distincién de roles entre hombres y muje-
res. Para justificar este planteamiento se apoyard en unos estudios realizados por Stoller,
que fue el primero en usar la categoria género en oposicién a sexo. Para este psiquiatra
norteamericano, el sexo tendria un componente biolégico mientras que el género tendria
un componente psicolégico. Sexo y género no necesariamente tendrfan que ser realida-
des biunivocas, sino que existe la posibilidad de que se produzca en un individuo un
desarrollo de su género distinto al de su sexo.

Para Stoller, el sexo, al tener un caricter biolégico, seria algo dado por la naturaleza a
todo individuo, mientras que el género, al ser de indole psicolégica y cultural, seria algo
adquirido socialmente. La adquisicién del género, serfa, por tanto, arbitraria y no tendria
por qué coincidir con el sexo biolégico de la persona. Escuchemos al propio Stoller: “El
vocablo género no tiene un significado biolégico, sino psicoldgico y cultural. Los térmi-
nos que mejor corresponden al sexo son ‘macho’ y ‘hembra’, mientras que los que mejor
califican al género son ‘masculino’ y ‘femenino’; éstos pueden llegar a ser independientes
del sexo (biolégico)™®.

Como se puede ver, la ideologfa de género propone la desvinculacién de la sexuali-
dad de la naturaleza pues considera que el sexo de un individuo es el resultado de una
elaboracién social. Nos encontramos aqui ante la disputa entre el esencialismo bioldgico y
el construccionismo de género. El primero defiende la existencia del sexo como algo dado
por la propia naturaleza, por lo que serfa un dato externo a nosotros en el sentido de
que no tenemos la capacidad de eleccién del mismo. A este respecto se afirma que el ser
humano es un ser sexuado y que él no ha intervenido en la configuracién de su identidad
sexual sino que ésta le ha sido dada y tiene que ser asumida como tal. En cambio, el
segundo, postula que el ser hombre o mujer no depende de una cuestién biolégica sino
de una opcién personal, es decir, serfa el resultado de una construccién social, por lo
que en dltima instancia se podria afirmar que la sexualidad no es mis que una creacién

17 Ibid, 76.
18 ESTOLLER, citado, a su vez, en: K. MILLET, Politica sexual. .., 78.
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de la propia voluntad. Asi pues, esta segunda postura sostiene la posibilidad de elaborar
el sexo a partir del deseo de cada uno existiendo la posibilidad de elegir un género social
distinto al sexo dado genéticamente.

2.2. La destruccion de la naturaleza

Sin duda alguna este es el objetivo de la ideologia de género, destruir las diferencias
biolégicas entre hombres y mujeres. La autora canadiense Shulamith Firestone es quien
mds ha insistido en este postulado. En 1970 publicé La dialéctica del sexo, un libro en el
que puso las bases teéricas para que el feminismo radical hiciera suyo este objetivo. En
su obra, Firestone parte de una idea inicial: las mujeres constituyen un grupo oprimido
y la causa de esta opresion hay que situarla en la biologfa. Asi pues, su propuesta es que
el feminismo —entendido como movimiento de liberacién— tiene que poner en discusién
no solamente toda la cultura occidental sino también la organizacién de la propia natu-
raleza'®. Y es precisamente aqui, en la naturaleza, donde nuestra autora sitda la causa o
el origen del sometimiento de las mujeres.

Esta situacién de alienacién estd estrechamente ligada a la funcién reproductora de
la fémina que la hace ser una sierva de la especie por eso, para Firestone, es en la familia
biolégica donde hay que buscar el origen del sometimiento femenino®. Asi pues, en la
funcién reproductora podemos encontrar el elemento detonador de la situacién de des-
ventaja de las mujeres respeto a los varones, lo que equivale a decir que es en la biologia
donde hay que situar el fundamento de la opresién.

Ciertamente no nos encontramos frente a un argumento original ni novedoso pues
esta idea ya estd presente en E/ segundo sexo de Simone de Beauvoir. La razén se nos
antoja evidente, dado que la autora francesa ha ejercido una influencia mis que notable
en todas las feministas posteriores a ella. Sin embargo, si hay un matiz diverso en la
interpretacién de Firestone acerca de la opresién bioldgica de la mujer que convierte su

19 “...Le femministe devono mestere in discussione non solo tusta la cultura occidentale, la lorganizzazione stessa della
cultura e, pit avanti, l'organizzazione della naturd™: S. FIRESTONE, La dialettica dei sessi. Autoritarismo maschile ¢
societd tardo-capitalistica, Firenze-Rimini, 1971, 3 ed., 16.

20 Shulamith Firestone da cuatro razones que justifican este sometimiento de la mujer a la especie ya que
la propagacién de ésta depende de la funcién reproductora de aquélla. Las razones son estas: 1) Che le donne
per tusta la storia precedente Uavvento del consrollo delle nascite erano continuamente alla mercé della loro biologia
—mestruazione, menopausa, ¢ ‘mali femminili', continui parti dolorosi, allattamento e cura dei bambini piccoli, il che
le rendeva dipendenti dai maschi (fratello, padre, marito, amante, o clan, governo, comunita in generale) per la loro
sopravvivenza fisica.

2) Che i piccoli dell'womo richiedono un tempo piti lungo che non gli animali per crescere, quindi sono inetti, e,
almeno per brevi periodi, dipendenti dagli adulti per sopravvivere fisicamente.

3) Che una fonda le interdependenza madvelfiglio ¢ esistita in una forma o nell'alsra in tunte le societd, passate
o prensenti, e cosi ha plasmato la psicologia di ogni femmina adulta e di ogni bambino piccolo.

4) Che la naturale differenza riproduttiva tra i sessi ha condosto direttamente alla prima divisione del lavoro basata
sul sesso, il che é all'origine di tutte le ulteriori divisioni in classi economiche ¢ culturali e probabilmente é anche alla
radice di tuste le caste (discriminagione basata sul sesso e su alwre caratteristiche biologicamente determinate, come
razza, eta, ecc)”. S. FIRESTONE, La dialettica dei sessi. .., 22.
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postulado en mds radical, si lo parangonamos con el de la profesora de Paris. Esta dltima,
sin duda alguna, vefa en la servidumbre biolégica de las mujeres a la especie el elemento
alienante de la situacién de opresién de las féminas, pero nunca llegé a considerar que la
biologa, en si misma e independientemente de la valoracién cultural, pudiera ser la causa
directa del sometimiento femenino. Es decir, la servidumbre reproductiva se convirti6 en
alienante y en opresiva cuando la cultura comenz a considerar a la maternidad como
una funcién inmanente. O dicho de otro modo, es la cultura la que convierte un factor
biolégico —cuya valoracién en principio es neutra— en un componente discriminatorio.

A Firestone, esta argumentacién beauvariana le parece excesivamente sofisticada,
por ello tratara de simplificarla eliminando el factor cultural en su explicacién. En este
sentido ella va mis all4 afirmando que es sélo la biologfa la que ha propiciado el some-
timiento de la mujer. Firestone cae en un radicalismo biolégico al situar en la naturaleza
el origen o la causa de la opresién sin que exista ningtin tipo de mediacién por parte de
la cultura®.

Si s6lo la naturaleza es la causa de la opresién contra la mujer, como sostiene Fires-
tone, entonces el medio para poder salir de esta situacién de alienacién biolégica serd
liberarnos de la propia naturaleza?. Este seria, pues, el primer paso, pero no el dnico; si
la mujer, como clase oprimida, quiere salir de su situacién de sometimiento tendrd que,
ademds de rechazar la naturaleza, propiciar el control de los medios reproductivos. Aqui
vemos la influencia del método marxista en su planteamiento. Para el sistema socialista,
la clase oprimida, que era el proletariado, alcanzarfa su liberacién cuando fuera capaz
de controlar los medios de produccién que estaban en manos de la clase opresora, es
decir, de los propietarios. Pues bien, en un sentido andlogo Firestone parte de la idea
de que las mujeres constituyen la clase oprimida mientras que los hombres forman la
clase opresora. Si aquéllas quieren liberarse de la opresién que éstos les infligen entonces
tendrén que conseguir el dominio, no de los medios de produccién, sino el dominio de
los medios de reproduccién. Para ello hace falta una revolucién que garantice que todas
las mujeres hayan conseguido el control de su propio cuerpo. Mientras las féminas no
tengan el control sobre los medios reproductivos éstas seguirin siendo “esclavas” no sélo
de la especie, que las “obliga” a pagar un tributo excesivamente alto para garantizar la
continuidad de la misma, sino también de los varones. A este respecto se reivindica desde
el movimiento feminista el libre acceso, por parte de las mujeres, a todos los medios
anticonceptivos que facilitan el control de la fertilidad™.

21 Cf. C. AMOR®s, “La dialéctica del sexo de Shulamith Firestone: Modulaciones feministas del freudo-marxismo”,
en C. AMORSS - A. DE MIGUEL (eds.), Teoria feminista: de la Hustracion a la globalizacion. Del feminismo liberal
a la posmodernidad, Madrid, 2010, 79-82.

22 “Cosi, un valore ‘naturale’ non é necessariamente un valore ‘wmano. Lumanita ha cominciato ad affrancarsi
dalla natura: non posiamo pis giustificare la conservazione di un sistema discriminatorio di classe sessuale invocando
le sue origini nella Natura”. S. Firestone, La dialettica dei sessi...., 23.

23 “Cosi come, per assicurare leliminazione delle classi econamiche, é necessaria la rivolta della classe oppressa (il prole-
tariato), e, in una temporanea dittatura, la loro appropriazione dei mezzi di produzzione, alirettanto per assicurare
la eliminazione delle classi sessuali é necessaria la rivolra della classe oppressa (le donne) e lapprovazione del controllo
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Teniendo en cuenta todo lo que hemos comentado hasta ahora, queda claro que
para Firestone la solucién al problema femenino pasa por una propuesta radical que no
es otra que la de eliminar las diferencias sexuales entre hombres y mujeres. Se trataria,
por tanto, de la victoria del feminismo de la igualdad frente al feminismo de la diferencia.
Con la eliminacién de las diferencias sexuales se acabaria la distincién de clases sexuales
ya que no habria ni hombres ni mujeres sino que se habria conseguido llegar a un estado
de pansexualidad que vendria a representar el estado de perversidad polimorfa de la que
hablaba Freud?.

Ahora bien, si se consiguiera eliminar las diferencias sexuales entre hombres y muje-
res tal y como pretende Firestone, ;c6mo se garantizaria la propagacién de la especie? Ya
hemos comentado anteriormente que para nuestra autora la causa de la opresién feme-
nina hay que situarla en la naturaleza y més concretamente en su funcién reproductora
por lo que la mujer, si quiere ser plenamente libre, debe intentar “destruir” la propia bio-
logia como principio diferenciador, ya que ésta, en cuanto tal, acta como componente
discriminatorio contra la mujer al “obligarla” a soportar el peso de la reproduccién. En
este sentido, la pregunta que hemos formulado no es irrelevante y nuestra autora es
consciente de ello por eso intentard buscar una solucién a la problemética planteada.
Firestone propone garantizar la perpetuacién de la especie por medio de las técnicas de
reproduccién artificial. Por medio de estas técnicas se podrian conseguir dos objetivos
que deben estar intrinsecamente unidos: la liberacién del servilismo de la mujer a la
especie y la continuidad de la misma?.

Efectivamente, con la conjugacién de estos dos objetivos se conseguiria acabar
con la nocién de la familia bioldgica que vendria a ser, en el pensamiento de Firesto-
ne, la institucién opresora de la mujer. A este respecto tenemos que nuestra autora se
sitia en la linea de otras pensadoras del feminismo como Simone de Beauvoir o Kate
Millett. Recordemos que esta dltima veia en la nocién de familia patriarcal el origen
de todos los males que han tenido que soportar todas las mujeres viendo, por tanto,

della riproduzione: la restituzione alle donne della proprieti del loro corpo, e il controllo femminile della fertilita
umana, compresa sia la nuova tecnologia che tuste le istituzioni sociali della procreazione e dell allevamento dei figh”.
Ibid., 24.
24 “E propio come [obiestivo finale della rivoluzione socialista non era solo l'eliminazione del privilegio della
classe economica, ma della stessa distinzione di classe, cosi lobiettivo finale della rivoluzione feminista debe essere, a
differenza di quello del primo movimento femminista, non solo leliminazione del privilegio maschile, ma della stessa
distinzione dei sessi: le differenze genitali tra gli esseri wumani non avranno pit alcuna importanza culturale. (Un
ritorno ad una pansessualita senza ostacoli —la perversitis polimorfa’ di Freud— sostituirebbe probabilmente l'etero-,
omo-bisessualita)”. Ibid., 24-25.
“La riproduzione della specie da parte di un sesso a beneficio di entrambi sarebbe sostituita da (0 almeno della
possibilita di scegliere) la riproduzione artificiale; i bambini nascerebbero da entrambi i sessi, o independentemente
da entrambi, a seconda di come si consideri la cosa; la dipendenza del bambino della madre (¢ viceversa) verrebbe
sostituita da una dipendenza molto piti breve da un piccolo gruppo di altri in generale, e qualumque residuo di infe-
riorita rispetto agli adulti in farto di forza fisica verrebbe compensato culturalmente. La divisione del lavoro sarebbe
annullata dall'eliminazione del lavoro stesso (automazione). La tirania della famiglia biologica sarebbe spezzata”.

Ibid., 25.

2

W
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en su destruccion, el desencadenante del proceso de liberacién femenino, pues una vez
eliminada la familia patriarcal la mujer ya no tendria que vivir bajo la sombra del Ivar().n
dominante. Sin embargo, Firestone matiza su postura frente a Millett y va mas alla‘ radi-
calizando su propuesta al afirmar que si la mujer quiere ser realmente independiente,
no basta con eliminar la familia nuclear-patriarcal, sino que es necesario acabar con la
misma familia biolégica. O lo que es lo mismo, no es suficiente con destruir‘ la estructura
que ha organizado tradicionalmente la convivencia entre hombres y mujeres /(famllla
patriarcal) sino que se hace necesario y urgente acabar con la misma distincién entre
sexos ya que esta distincién sirve de fundamento a la familia biolégica, por lo que una
vez eliminada ésta, la misma distincién sexual dejard de tener sentido, que es el objetivo
tltimo de la ideologia de género. 3

Asi pues el horizonte utépico de nuestra ideologfa es la eliminacién total del sexo
natural, o dicho con otras palabras, la destruccién absoluta del cuerpo humano. Para
ello se debe promover la cultura unisex con la que se pondria de manifiesto la desapa-
ricién definitiva del dimorfismo sexual. Este es el suefio del feminismo de género, la
desaparicién de las diferencias sexuales que posibilite la llegada del andrdgino. Para ello,
el feminismo radical ha puesto toda su confianza en la ciencia, y més concretamente en
la tecnologfa. Ya vimos que Firestone planteaba una solucién técnic‘a para liberar a 'la
mujer de la carga de la maternidad, pues proponia la procreacién artificial como medx,o
sustitutorio de la procreacién natural. Una vez que se consiga esto la llegada del andré-
gino serfa una cuestién de tiempo. .

Como se puede ver, la teoria del género radicalizada al mdximo extremo ha serv‘ldo
de sustrato ideolégico para determinadas corrientes cientificas que pretende‘n aplicar
la tecnologia para conseguir la eliminacién de la naturaleza humana 'e'ntendlda como
emancipacién del propio cuerpo. Pero, scémo se logra esta emancipacion? El ensayista
espaiiol Jestss Trillo-Figueroa lo explica a la perfeccién:

Esta emancipaci6n bioldgica se logra en dos aspectos capitales para la teof't'tz femin'ista: de
un lado, consistird en la posibilidad real de clegir el sexo y el cuerpo que se quiera mediante el
cambio quirirgico; se trata del sexo a la carta gracias a la biotecnologia; por eso el L?/bz.)rg coro-
na el camino de transgresién emprendido por la ideologia de género, y supera los limites trans
de la teoria gueer. De otro lado, el cyborg supone la posibilidad_de pensar en un mu.nd.o szl7n
reproduccién humana sexual, un mundo sin marernidad; el suefio del feminismo socialista® .

26 La teoria gueer es un fendmeno que surge en los afios ochenta dentro de los grupos de ’militancia .h;fno—
sexual, aunque su desarrollo doctrinal llegaria una década mds tarde con las aportaciones filoséficas c'ie la iraliana
Teresa de Laurentis y de la norteamericana Judith Butler. Para designar a este fer'\omsno se adoptd ?l wrmino
queer cuyo significado en un inglés estindar vendria a ser “raro”, “maricén” o des.wado , aunque podria Fﬂn‘fblcn
traducirse como “trasgresion”. En otros contextos mis coloquiales de la lengua.mglesa puede llegar a sn.gmﬁcar
“enfermo”, “maricén” o “puta’. La eleccién de este término tiene como finalidad oponerse a lo considerado
socialmente como straight, es decir, lo correcto.

27 J. TriLiLo-Ficueroa, Una revolucion silenciosa..., 151.
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Pero, ;realmente se trata de un suefio? En los tltimos afios se ha ido gestando una
corriente cientificista que pretende convertir los postulados del feminismo radical ante-
riormente citados en una realidad. Como dice E. Postigo se tratarfa de llevar a cabo un
nuevo paso, el del humano al posthumano. Para ello serd necesaria una etapa interme-
dia, la del transhumano. El transhumano tendrd unas capacidades fisicas, intelectuales
psicolégicas mejores que las de un ser humano normal, pero todavia no habri alcanzado
la realizacién del posthumano que serd un ser, no se sabe bien si natural o artificial, con
una esperanza de vida superior a 500 afios, sus capacidades cognitivas duplicarin las
capacidades méximas de un ser humano actual, tendrd el control de todas los estimu-
los sensoriales y no sufrird a nivel psicoldgico. El posthumano serd alguien totalmente
distinto del humano: podrd gozar de una vida mds larga sin deteriorarse, con mayores
capacidades intelectuales, un cuerpo fabricado a medida, del que podré hacerse copias, y
sobre el que ejercerd un control emocional total®. La ideologia de género encuentra en
el transhumansimo una posibilidad para la realizacién de sus propuestas mds radicales.

3. TRANSHUMANISMO (HUMANITY +): LA IDEOLOGIA QUE NOS VIENE

En un articulo publicado en el afio 2004 Francis Ford Fukuyama?® consideraba el
transhumanismo como la ideologia actual més peligrosa para los sistemas democriticos.
Segin el filésofo norteamericano, el transhumanismo atenta contra el principio de
igualdad de todos los seres humanos. Al querer alterar la esencia de lo que es humano,
en la bisqueda del posthumano, introduce un elemento de asimetria social que afecta
los fundamentos de las sociedades democréticas®. Pero entonces ;qué es realmente el
transhumanismo? ses tan peligroso como advierte Fukuyama?

3.1. El concepto

El concepto “transhumanar” es utilizado por primera vez por Dante en su Divina
Comedia®'. Para el autor italiano transhumanar es la meta tltima del hombre y representa

28 “E sempre Bostrom a precisare una distinzione tra un “transumana”, che sarebbe un essere umano in fase di tran-
sizione verso il postumano, vale a dire, qualcuno con capaciti fisiche, intellertuali e psicologiche “migliori” rispetto a
un “umano normale’; e un ‘postumano’, che sarebbe un esser (non é determinante se naturale o artificiale) che ha le
seguenti caratteristiche: aspestative di vita superiori ai 500 anni, capacita cognitive due volte al di sopra del massimo
possibile per l'uomo artuale, controllo degli inpus sensoriali, senza sofferenza psicologica. Se tratserebbe, cioé, di qual-
cuno le cui capaciti oltrepassano in modo eccezionale 'essere umano attuale, al punto tale da eliminare ogni possibile
ambiguita tra l'umano e il postumano: qualcuno, in definitiva, completamente diverso”. E. Postico, “Transumane-
simo e postumano: principi teorici e implicazioni bioetiche”, en Medicina e Morale 59 (2009) 272.

29 Cf. E Fukuvama, “Transhumanism®, en Foreing Policy Magazine special report: The World'’s Most Dangerous Ideas,
September/October 2004.

30 E. Postico, “Trasumanesimo e postumano...”, 275.

31 DaNTE ALIGHIERI, Paradiso, 1, 70-73 Trasumanar singificar per verbal non si poria; pers l'esemplo basti/ a cui
esperienza grazia serba.
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la experiencia, imposible de explicar con palabras, de ser elevado por la gracia, més alld
de lo humano, hacia nuestra realizacién total y transcendente en Dios*’. Como concepto
contemporaneo la palabra “transhumanismo” fue introducida por J. Huxley en 1957:

“La especie humana puede, si lo desea, trascenderse —no solo esporddicamente, un indi-
viduo aqui de una manera, otro alli de otra forma~ sino en su totalidad, como humanidad.
Necesitamos un nombre para esta nueva creencia. Quizds Transhumanismo pueda servir: el

hombre sigue siendo hombre pero transcendiéndose, a través de la realizacién de las nuevas

posibilidades de y para su naturaleza humana™.

Huxley, por tanto, mantiene el concepto pero cambia el significado. Transhumanarse
se ha convertido en una tarea propia del hombre: conseguir con las nuevas ciencias, como
la psicologia y la biologfa, una humanidad superior a la actual. El concepto pasab.a asi de
significar la superacién de la humanidad en virtud de la gracia y la accién de Dios, a la
superacién de la humanidad en virtud de la tecnologia como obra puramente humana.

Tendremos que esperar hasta finales del siglo XX para que la palabra transhuma-
nismo entre en las citedras universitarias de la mano de Nick Brostom®, que define el
transhumanismo como “un movimiento cultural, intelectual y cientifico, que afirma el
deber moral de mejorar la capacidad fisica y cognitiva de la especie humana y de aplicar
las nuevas tecnologfas al hombre, de manera que se puedan eliminar los aspectos no
deseados y no necesarios de la condicién humana como el sufrimiento, la enfermedad,
el envejecimiento e incluso, el ser mortales™. El transhumanismo se convierte asi en
un movimiento, una ideologia, que tiene como credo filoséfico “la superacién de las
limitaciones humanas a través de la razén, la ciencia y la tecnologia™®.

3.2. La declaracion de los principios transhumanistas

El propio Bostrom sefiala cudles han sido las principales influencias filoséficas que
han dado lugar a la teorfa transhumanista®. La exaltacién de las posibilidades que le

32 Cf. M.P. Facciont, “La natura fluida. Le sfide dellibridazione, della transgenesi, del transuma-nesimo”, en
Studia Moralia 47 (2009) 415.

33 ]. Huxrey, “Transhumanism”, en New Bostles for New Wine, London, 1957, 13-17. .

34 Nick Bostrom es un filésofo sueco, experto en Inteligencia Arificial que dirige el Future of Humanity Institute
de Ia Universidad de Oxford, trabajando como profesor de la Facultad de Filosofia y de la James Martin 21st
Century School. Se pueden encontrar sus articulos y publicaciones en huep:/fwww.nickbostrom.com. Reco-
gemos aqui la nota 1 de E. PosTico, “Transumanesimo ¢ postumano...”, cit, 271. También en la \:veb www.
humanityplus.org , se recoge informacién sebre el proyecto transhumanista, de una manera mucho mis scncnl!a,
intentando convertirse en un fenémeno sociopolitico de influencia mundial a través de la World Transhumanist
Association (W.T.A.) fundada en 1997 y de la que N. Bostrom es su actual presidente.

35 N. BosTROM, [ntensive Seminar on Transhumanism. Yale University, 26 Junio 2003.

36 S. YouNc, Designer Evolution: A Transhumanist Manifesto, New York, 2006, 15.

37 Cf. N. BosTroM, “A history of Transhumnaist thought”, en journal of Evolution and Technology 14 (2005)“ 1-25.
Resumimos aqui la aportacién de E. Postigo como breve historia del transumanismo en E. Postico, “Tran-
sumanesimo e postumano...”, 274-276.
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ofrecen al ser humano tanto la ciencia como las aplicaciones tecnolégicas apoyan sus
raices en el pensamiento que va desde el optimismo de filésofos y cientificos como
F. Bacom, D. Hume, ]. Newton o A. Comte hasta pragmatistas americanos como C.
Pierce y W. James. El trasfondo antropolégico del transhumanismo es de tipo reduc-
cionista propio del empirismo de D. Hume, el materialismo de J.O. de la Metrie y el
evolucionismo de Charles Darwin. Los inicios del transhumanismo actual se reconocen
en el pensamiento del filésofo Max More, fundador en los afios 80 del siglo pasado
del Extropy Institute. Como ya hemos comentado, en la actualidad el gran teérico del
transhumanismo es Nick Bostrom y junto a él encontramos autores como J. Harris®, R.
Naan®, G. Stock® y J. Savulescu?!.

El movimiento transhumanista ha recogido sus bases ideolégicas en la Declaracion
de los principios transhumanistas que comienza diciendo:

“En el futuro, la humanidad cambiard de forma radical por causa de la tecnologfa.
Prevemos la viabilidad de redisefiar la condicién humana, incluyendo pardmetros tales como
lo inevitable del envejecimiento, las limitaciones de los intelectos humanos y artificiales, la
psicologfa indeseable, el sufrimiento y nuestro confinamiento al planeta Tierra” 2.

A partir de este primer principio plantean la necesidad de desarrollar al maximo la
investigacién en nuevas tecnologias e invocan una apertura mental que permita adoptar
estas tecnologias sin limitar ni prohibir su uso o desarrollo. Sostienen el derecho moral
de utilizar los métodos tecnolégicos, por parte de aquellos que los deseen, para potenciar
las capacidades fisicas e intelectuales y para aumentar el nivel de control sobre su propia
vida. Aspiran a un crecimiento personal més alld de las limitaciones biolégicas. Consi-
deran que serfa una tragedia para el ser humano la perdida de los potenciales beneficios
a causa de una cultura tecnofbica y por ello pretenden crear foros de encuentro que
permitan discutir los pasos a dar y la creacién de estructuras sociales y politicas que
tomen las decisiones de manera responsable. La pretensién es llevar este bienestar a todos
los seres conscientes, ya sean humanos, inteligencias artificiales, animales conscientes® o
potenciales extraterrestres. A través de la Asociacién Mundial Transhumanista (W.T.A))
el transhumanismo se ha organizado en distintas asociaciones nacionales que bajo la
advocacién Humnity+ (H+) quieren transmitir esta nueva ideologfa®,

38 ]. Harws, Wonderwoman and Superman. The Ethics of Human Biotechnology, New York, 1992; Ip., Enbancing
Evolution. The Ethical Case for Making People Berter, Princeton-New Jersey, 2004.

39 R. Naam, More than Human: Embracing the Promise of Biological Enbancement, New York, 2005.

40 G. Stock, Redesigning Humans: Our Inevitable Genetic Future, New York, 2002.

41 J. SavuLescu - N. Bostrom (eds.), Human enhancement, New York, 2009.

42 En hup://humanityplus.org/learn/transhumanist-declaration/ [acceso del 16.06.2011].

43 Es interesante sefialar la incorporacién de Peter Singer al movimiento transhumanista. Un articulo suyo aparece
en una de las dltimas publicaciones de Nick Bostrom, cf, J. SavuLescu - N. BosTRoM (eds.), Human enhance-
ment, 277-289. Ademis los objetivos del Proyecto Gran Simio aparecen recogidos cuando se habla de respetar
la singularidad de animales superiores conscientes.

44 En htep://humanicyplus.org/projects/ [acceso del 12.06.2010].

- 320 -

Hijos DE uUN MISMO DIOS: IDEOLOGfA DE GENERO Y TRANSHUMANISMO

3.3. La puesta en prictica del Transhumanismo

La puesta en prictica del transhumanismo se apoya en el desarrolllo dfe los avances
cientificos y tecnolégicos en cuatro 4reas convergentes: Nanotecnologia, onte;nol.ogla,
tecnologias de la Informacién y ciencias del Conocimiento (NBIC). Las apllca'aones
resultantes van desde la elaboracién de nuevos materiales industriales, como polimeros
mis ligeros y resistentes que permitirdn la elaboracién de prétesis bicj)ni.cas y estructuras
de proteccién y defensa, pasando por materiales que aumentan el rendimiento energético,
hasta llegar al desarrollo de nanomoléculas que tengan capacidad de autoorganizacion y
autoensamblaje. Se plantea el uso de nanorobots para la reparacion de tejidos y drganos,
la utilizacién de nanobiofirmacos®, moléculas disefiadas para reconocer las proteinas de
células cancerigenas, marcarlas y servir como localizadores para el trata‘rr'li’ento terapéu-
tico. También se prevé la mejora en las capacidades sensitivas, como vision nocturna y
aumento de la capacidad auditiva, aumento de la cantidad de memoria y aceleracién (.16
los procesos de razonamiento, asi como la reduccién en el nimero de hc?ras de' suefo
necesarias. Se estdn estudiando mecanismos de interaccién cerebro-mdquina, asi como
elaboracién de verdaderos cerebros artificiales con capacidad de inteligencia natural®.

Estos avances permitirdn el paso de la especie humana al posthumano de manera
paulatina en cuatro facetas de la vida humana: la mejora de los hijos, la consecucién de
rendimiento fisico superior, los tratamientos antienvejecimiento y el uso de firmacos
para el bienestar emocional y la consecucién de la felicidad.

3.3.1. Los mejores hijos posibles

El Transhumanismo consagra como derecho el deseo de los padres a c‘on'seguir4 7105
mejores hijos. Se han convertido en los defensores de la llamada eugenesia lll')eral e
incluso defienden el deber moral®® de los padres a conseguir e/ mejor hijo posible. Los
caminos para alcanzar ese objetivo son dos:

a) La eugenesia negativa

E)l primfr paso df la eugenesia negativa es la eliminacion de los bebés dqfect?osos, a
través del diagnéstico prenatal’® que posibilita la identificacién de malformaciones y

45 C. Loo et alt., “Nanoshell-enabled photonics-based imaging and therapy of cancer”, en Technology in Cancer
Research ¢ Treatemens 3 (2004) 33-40. .

4G Dara ver el desarrollo de estos proyectos se puede consultar M.C. Roco - W.S. BAINBRIDGE (eds.), Cnrfuergmg
Technologies for Improving Human Performance Nanotechnology, Biotechnology, Technology of Information and
Cognitive Sciencs, Springer, Dordrecht {The Netherlands) 2003. Disponible online en: hetp://www.wiec.org/
ConvergingTechnologies/Report/NBIC_report.pdf [consulta 24.09.2010].

47 Cf. N. AGaw, Liberal Eugenics. In Defence of Human Enhancement, Oxford, 2004, 5. . B

48 CFf. J. SavuLescu, “New breeds of humans: the moral obligation to enhance”, en Reproductive Biomedicine
Online 10 (2005), supl. 1, 36-39. B o ;

49 Cf. EJ. GonzaLez-MeLapo - M.L. D1 PieTro, “El diagnéstico prenatal genético no invasivo en el contexto de
una mentalidad eugenésica”, en Medicina ¢ Morale 61 (2011) 73; M.L. D1 P1ETRO - Z. SEREBROVSKA, Prenatal
non invasive genetic diagnosis: clinical and ethical aspects”, en Medicina e Morale 56 (2006) 1125.
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altera.aone's’ genéticas para llevar a cabo el aborto eugenésico. Esto supone una nueva
?pr?’)ﬂr?]aa‘on por parte de la medicina a la enfermedad: se evita la enfermedad mediante
ael lgncrllaaon del pa}callente. Los nifios que nacen con malformaciones son vistos por la
sociedad como una falta de responsabilid
idad, por parte de los padres
or n

abortados. ’ ) » Pog o fgbells
2 El’ seigundo paso de la eugenesia negativa es la seleccion de los hijos sanos a través del
lagnostico genético preimplantacional®. Solo se implantardn aquellos embriones que

han superado los standards de calidad.

b) La eugenesia positiva

E'l paso de la prevencién de la enfermedad al mejoramiento del nifio no supone un
c:amblo en el procedimiento sino una modificacién del standard aplicado. La [i)n en%1
ria genética posibilitard, no solo la identificacién de genes defectuosos si.no tarfbi i
la. identificacién de genes que expresen caracteristicas deseables, por ejemplo colore;é
0jos, estatura, peso, inteligencia... Se trata de construir el mejor hijo posible’: “tenemos la

obllgaac.m de intentar manipular estas caracterfsticas para dar a un individuo las mejores
oportunidades para la mejor vida™2.

3.3.2. Un rendimiento superior

El transhumanismo no trata solo de mejorar a nuestros hijos sino de mejorarnos
nosotros mismos, de darnos un rendimiento superior. Son conocidos por todosJ los fir-
macos que mejoran las capacidades de la memoria, como Modafinil o Provigil y Ritalin
y los que producen un aumento del crecimiento fisico, como por ejemplo | i,l ,
somatotropina o del crecimiento. e omons

El trax?shumanismo considera que las caracteristicas propias de la actividad deporti-
va la,conv1erten en un modelo adecuado donde analizar las posibles consecuencial: ue
traerfan la bisqueda de un rendimiento superior. El rendimiento de un atleta depend qd
muchos factores, entre ellos el factor mds decisivo para conseguir mejores rendPi)mielito:
es el enFrenamiento, pero incluso el mejor entrenamiento posible no es capaz de modi-
ﬁcar.m'ls propias limitaciones naturales. Aqui es donde entra en juego el concepto de
renajzr.mento superior a través del uso de la biotecnologia, de firmacos y modiﬁca[;iones
genéticas especificas que permitan una mejora fisica, especialmente a nivel muscular.

El transhumanismo i v a”ll)() (le l)](lel)as (le laS
qUICI'C que el deporte S€ con ierta €n el C
. 53
me}oras futUIaS .

50 Cf. C.W. Brocx, “Is selection of children Wrong?”
lss ong?”, en J. SavuLEscu - N, BosTroM (eds.), Hi
251-276; P. SINGER, “Parental choice and human improvement”, en fbid., 277-289(c ) Haman Enbancement

51 Cf. A.R. CHAPMAN - M.S. FRANKEL (eds igni 2
oo, G L (eds.}, Designing Our Descendants. The Promises and Perils of Genetic Modi-

52 J. Savurescu, “New breeds...”, 37.

53 Cf. T. Tinns)6, “Medical enhancement and th i "
Homeon Extile s e and the ethos of elite sport”, en J. SavuLescu - N. Bostrom (eds.),
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3.3.3. Un cuerpo sin edad

Uno de los suefios humanos es el de no envejecer, desafiar a la muerte. Los cienti-
ficos han alcanzado ya algunos éxitos en la prolongacién de la vida de algunas especies
animales. Tres son los modos en los que los cientificos trabajan para aumentar las expec-
tativas de vida en humanos:

_  Reduccién de las causas de mortalidad entre los jévenes. Especialmente con la
reduccién de la mortalidad infantil y con la implantacién de sistemas sanitarios
generalizados y publicos™.

—  Combatir la enfermedad entre los ancianos. Se tratarfa de atacar las causas especi-
ficas de la muerte sin tener en cuenta los dafios causados por el envejecimiento.
Esta solucién no convence a los transhumanistas que consideran que se conse-
guirfa una prolongacién de la vida pero no una mejora en la calidad de vida.

—  Ralentizar el proceso de envejecimiento. Si se consigue con éxito ralentizar los
procesos de envejecimiento se podria aumentar la duracién de la vida madxima
¢ introducir cambios en el ciclo de la vida como lo conocemos hoy. Este es el
cambio que pretenden introducir los Transhumanistas cuando hablan de un
cuerpo capaz de vivir 500 afios. Ellos buscan no tanto la inmortalidad sino la
prolongacién de la vida. A través del uso de la biotecnologia pretenden ralen-
tizar el proceso de envejecimiento no solo afiadiendo mis afios a la vida sino
anadiéndole mds vida a esos tltimos afios. Los mecanismos estudiados en ani-
males para alargar la vida media pasan por: a) Dietas de restriccion calérica®; b)
Manipulacién genética; c) Prevencion de darios oxidativos” y d) Tratamientos que
combaten las causas del envejecimiento. Aqui estarfan los tratamientos hormona-
les’® y la investigacién en el acortamiento de los telémeros en los cromosomas®.
Las expectativas estin puestas en la utilizacién de terapias génicas y de métodos

bioquimicos que permitan bloquear el envejecimiento celular. El primer paso,
que ya se ha dado hace afios, es la crioconservacién de personas con la esperanza

54 Asi se ha conseguido un aumento de las expectativas de vida en el mundo occidental a lo largo del siglo
XX pasindose de una esperanza de vida de 48 afios, en ¢l 1900, a una esperanza de vida por encima de los 75
afios en el 2000.

55 Suponen la disminucién de un 60% de los alimentos ingeridos por una persona en condiciones normales para
un aumento de las expectativas de vida de un 30 a un 50%. Cf. R. WEINDRUCH et alt., The Retardation of Aging
and Disease by Dietary Restriction, Springfield (IL), 1998.

56 Se sabe que en gusanos nemétodos la manipulacién de al menos 50 genes y potencialmente en mis de 200
tiene como consecuencia una mayor longevidad. Cf. A. DiLuiN et alt., “Timing requirements for insulin/IGF-1
signaling in C. elegans”, en Science 298 (2002) 830-834.

57 Cf. N.A. Bruce et alt., “Oxidants, antioxidants, and the degenerative diseases of aging”, en Proceedings of the
National Academy of Sciences of the U.S.A. 90 (1993) 7915-7922.

58 Cf. D. RUDMAN et alt., “Effects of human growth hormone in men over sixty years old”, en The New England
Journal of Medicine 323 (1990) 1-5.

59 R. CAWTHON et alt., “Association berween telomere length in blood and mortality in people aged 60 years or
older,” en Lancet 361 (2003) 393-395.
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de que el progreso de la ciencia pueda reanimarlas en un futuro®, todavia lejano,
a través de nuevas soluciones terapéuticas.

Algunos autores no se limitan solo a hablar de prolongar la vida de las personas sino
que plantean la posibilidad de una existencia post-bioldgica. La utilizacién de scanners
permitird obtener en el futuro un escaneado completo de la matriz sindptica del cerebro
de un individuo y ésta se podr4 reproducir en un ordenador. Se tratarfa de transmitir las
vivencias subjetivas de un cuerpo bioldgico o bien a otro cuerpo orgdnico, por ejemplo
a un cerebro transplantado, o a un sustrato puramente digital, por ejemplo al disco duro
de un ordenador. Serdn los nuevos ciudadanos, los cyborg.

El transhumanismo quiere renunciar a dos de las caracteristicas de la materia viva:
la temporalidad y el envejecimiento. Asi la muerte y el envejecimiento son, para los
transhumanistas, una enfermedad a combatir. Tenemos que preguntar a los transhuma-
nistas si un mundo donde no se envejece serd, de verdad, e/ mejor de los mundos posibles.
Nuestro mundo actual ha conocido un incremento espectacular de las expectativas de
vida y sin embargo estamos convencidos de que este no es el mejor mundo posible. No
es tanto la cuestién sobre el ndmero de afios en nuestra vida sino sobre el sentido de
nuestra vida. En las propuestas biotecnolégicas de retardar el envejecimiento se puede
encontrar la pregunta por el sentido mismo de la biotecnologfa: ¢es el propésito de la
medicina el hacernos perfectos, o hacernos méas completos? El ser humano, incluso cuan-
do estd sano, no es un ser perfecto. Es precisamente el ser imperfectos, nuestra relacién
nunca satisfecha con la realidad, lo que hace nacer nuestras aspiraciones mds profundas
y nuestras conquistas mds grandes®'.

3.3.4. El deseo de un alma feliz

Hay muchos obstdculos en la vida de una persona que van desde distintos tipos de
enfermedades mentales o psiquicas, pasando por sentimientos de pecado o de culpa,
hasta la simple frustracién de esperanzas y proyectos. Desde tiempo inmemorial, en ese
esfuerzo de dar paz a nuestra mente, los seres humanos hemos contado con la ayuda de
los médicos y los firmacos. Es, sin embargo, en los dltimos tiempos cuando desde el
campo de la neurociencia se ofrecen nuevos, mis especificos y més seguros agentes para
ayudarnos en el combate contra los desasosiegos psiquicos®.

El transhumanismo contempla la posibilidad de alterar directamente nuestro estado
de bienestar psiquico en la biisqueda de la felicidad usando tecnologias que afectan nuestra
memoria o nuestros estados de humor o disponibilidad. Se presentan dos tipos posibles de
tratamientos de la felicidad: a) la utilizacién de firmacos que nos permitan eliminar selecti-
vamente de nuestra memoria aquellos recuerdos que provocan en nosotros un sufrimiento,

60 J. HugHes, Citizen Cyborg. Why Democratic..., 30.

61 CE The President’s Council of Bioethics, Beyond Therapy: Biotechnology and the Pursuit of Happiness, Washington,
2003, 159-204.

62 Cf.J.M. KenT, “SNaRIs, NaSSas, and NaRIs: new agents for the treatment of depression”, en Lancer 355 (2000)
911-918.
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reduciendo al minimo la capacidad de sufrimiento, b) consumir firmacos para generar
un estado de bienestar, por ejemplo con la utilizacién de Inhibidores de los Rfaceptores de
Serotonina (SSRIs) que tienden a reducir la intensidad de las reacciones, h:'iaendo que la
gente esté mis tranquila y que experimente una indiscutible sensacién de bienestar. .

Las consecuencias en la utilizacién de este tipo de firmacos es clara. En el primer
caso se trata de impedir la formacién de una personalidad fuerte y coh'erente, porque
sin verdaderos recuerdos, no podremos obligar a otros, o a nosotros mismos, a rendir
cuentas de lo que hicimos y a quién se lo hicimos. Sin verdaderos ,recu'erdos. no puede
haber justicia ni posibilidad de justicia; sin memoria no hay p,erdon ni posnblllda(.i d‘e
perdonar: todo serd simplemente olvido. El segundo grupo de firmacos p'retende Fhfm-
nar la habilidad de asumir responsablemente y con dignidad las imperfecciones y limites
de nuestras vidas y las de los que nos rodean. Los transhumanistas olvidan que las drogas
en si mismas no nos hacen felices; nos posibilitan hacer y experimentar, y eso es lc? que
nos hace felices. En nuestra vida tenemos que poner mucha atencién en diferenciar /o
real de lo meramente aparente, la propia felicidad con algunos x'ustitutos menores de la
felicidad. El peligro aparece cuando tratamos de conseguir la felicidad a costa de nuestra
propia identidad o perdiendo nuestra percepcién real de las cosas. .

Tras este estudio puede quedarnos la impresién de que e.l transhumanismo es una
utopia dificilmente realizable y que deja muchas cuestiones sin resolver. Este es el pen-
samiento de algunos autores como Elena Postigo®, sin embargo R0SOTrOs Mo SOMOS tan
optimistas. La ideologia de género, una ideologia también ﬁlosoﬁcamente.deb.ll’, se h,a
aduenado de nuestro modelo social y ha entrado a formar parte de la legislacién mids
reciente®. El transhumanismo puede llegar a tener también una presencia’irr}portante en
la sociedad ya que comparte con la ideologia de género algunas caracteristicas que nos
descubren un mismo origen y, quién sabe si también, un futuro semejante.

4. Hijos DE UN MISMO DIOS

En realidad, como si de un mito se tratase, la ideologfa de género y el transhun}a—
nismo son hijos de un mismo dios, es decir, ideologias que tienen una })asc comdin.
Sefialamos al menos tres elementos que estdn presentes en ambas ideologfas y que nos
permiten trazar un origen comun.

4.1. La maximilizacion de la libertad

“La verdad os hard libres” (Jn 8,32). Estas palabras de Cristo ponen de manifiesto
la necesaria vinculacién entre verdad y libertad. El fundamento de ésta dltima radica

63 “Siamo dell'spinione che il progetro transumanista sia irrealizzabile nella sua totaliti, lo conside-riamo un'usopia al
giorno d'aggi”. E. PosTiGo, “Transumanesimo e postumano...”. lbid., 285. ’
64 Ver apartado 3.3.1 La ideologia de género en el ordenamiento juridico espasiol de este articulo.
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en la racionalidad propia del hombre y es que éste, por estar dotado de razén, puede
presumir de ser libre. Ahora bien, el ejercicio de esta libertad exige el conocimiento de la
verdad. Esto significa que para que el hombre pueda actuar libremente es indispensable
que conozca la verdad de aquello sobre lo que va a recaer su accién. Y asi, una mujer
que se plantea la posibilidad de abortar o no tendr4 previamente que descubrir cudl es
la verdad que subyace ante la realidad del aborto, pues sin un conocimiento verdadero
previo, la actuacién humana no puede gozar de impurabilidad moral. En este sentido el
conocimiento de la verdad debe ser un limite regulador de la propia libertad.

Sin embargo, con la modernidad, se ha originado una escisién entre ambas reali-
dades en la que se ha producido una exaltacién de la nocién misma de libertad presen-
tdndola como uno de los valores mis altos dentro de cualquier sistema axiolégico. Esta
separaci6n entre libertad y verdad ha venido también marcada por la imposicién del
relativismo en muchos érdenes de la vida social. Desde este postulado se sostiene que no
existe una verdad fija e inmutable. Efectivamente, la negacién de la existencia de la ley
natural —la cual postula un orden moral objetivo— conlleva la negacién de la existencia
de una verdad fija y objetiva que fundamente los valores.

Pero creemos que es justo insistir en esta idea, ses la libertad humana ilimitada? Ya
vimos con el ejemplo anteriormente citado que ésta no es absoluta sino que tiene que
someterse a la verdad, pero una vez que ésta tltima desaparece del panorama moral,
entonces tenemos que no hay nada que pueda regular el ejercicio de las acciones libres.
Por eso se puede decir con toda razén que con la modernidad se llega a una maximiza-
cién de la libertad frente a la verdad. Ya no es el conocimiento de ésta lo que induce a
la persona a actuar de esta o de aquella manera sino que ahora es la libre voluntad del
hombre la que establece la verdad subjetiva que sirva de justificacién al comportamiento
humano. La razén de esto es el injustificado miedo social a los recortes de la libertad al
considerar que ésta no puede ni debe ser limitada por nada ni por nadie.

Pues bien, tanto la ideologia de género como el transhumanismo parten de la
premisa de que no existe ninguna verdad que puede limitar la implantacién de sus
postulados ideoldgicos. El motivo de esto es mds que evidente y es que tanto una como
otra pretenden presentar el deseo y la voluntad como los garantes tltimos de las deci-
siones humanas. Pero se han encontrado con un problema que es el cuerpo humano el
cual aparece como un obstédculo, como un freno para la instauracién de sus ideas. Si
la ideologia de género pretende que los ciudadanos construyan socialmente su propio
sexo a partir de una supuesta neutralidad sexual entonces tendrd que negar una verdad
antropolégica como es el dimorfismo sexual propio de la especie humana. Los teéricos
del género saben que la aceptacién de esta verdad impide la libre construccién del sexo a
partir del deseo personal. Por ello se ven obligados a negar su existencia. Este es un claro
ejemplo de cémo la libertad queda maximizada frente a la verdad, que en este caso no es
que quede reducida, sino que llega a ser negada. Lo mismo puede decirse de la ideologia
transhumanista que se ve obligada a negar la identidad de la persona con su cuerpo para
poder instaurar sus postulados.
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En definitiva, podemos decir que el resultado antropolégico de este proceso de
maximizacién de la libertad serd una persona sin cuerpo y por lo tanto “androgina” y
“gay”. Androgina en el sentido de que la identidad cultural, social y juridica de la perso-
na no estd intrinsecamente ligada a su masculinidad o feminidad. Su identidad se basa
en su orientacién®, es decir, sin estar conectada con el proprio cuerpo ni en relacién con
el sexo opuesto. El concepro antropolégico de gay se refiere a una antropologia que ha
separado la vocacién del amor de la vocacién a la fecundidad®. Una antropologfa gay
es, fundamentalmente, ahistérica. Busca y mira solo el momento presente, una antro-
pologia del carpe diem®. Esta antropologia andrégina y gay es la que ve en el cyborg
su realizacién plena y esta es la antropologfa que comparten la ideologia de género y el
transhumanismo.

4.2. La naturaleza liquida

La ideologfa de género sostiene que la liberacién de la mujer pasa por la liberacién
de su propia naturaleza, la destruccién absoluta del cuerpo humano. El transhumanismo
considera que la esencia del ser humano es materia y mds concretamente conexiones
neuronales. La alteracién del cerebro humano supondra la alteracién de la narurleza
humana, el paso del humano al posthumano. Ambas ideologias consideran que el
cambio en la natureza humana es el camino de la liberacién y del perfeccionamiento.
Consideran por tanto que la naturaleza humana es moldeable y cambiable.

En su libro Modernidad liquida®®, Bauman introduce el concepto de modernidad
liquida para referirse al cambio sociolégico producido por la postmodernidad y que se
pone de manifiesto en la desaparicién de las instituciones s6lidas que servian de refe-
rencia para el individuo. Ahora es el individuo el que tiene que construir, reconstruir,
continuamente su propia identidad. El concepto de liquidez lo ha llevado Bauman a
otros campos como las relaciones® o los miedos™. Creemos que el concepto de liquidez
de Bauman se puede aplicar también a las antropologias de la ideologia de género y
del transhumanismo en relacién con el concepto de naturaleza humana. La naturaleza
liquidd”" serfa aquella comprensién de la natura que niega la existencia de un datum
originario en el ser humano, de algo previo a toda autoconstruccién del individuo. Sin
este dato originario la naturaleza humana es moldeable y liquida, pierde la capacidad de
dar sentido y finalidad a la propia existencia humana. Mostramos a continuacién dos

65 D. CrawroRrD, “Liberal Androgyny: ‘Gay Marriage’ and the meaning of Sexuality in Our Time”, en Communio
33 (2006) 256.

66 Cf. S. GRYGIEL, “Vocazione alla vita nell'amore”, en Antrhopothes 20 (2004) 177-188.

67 Cf. R. Yeres - ]. ARANGUREN, Fundamentos de Antropologia. Un ideal de la existencia humana, Pamplona 1999,
4 ed.

68 Z. BauMaN, Modernidad liquida, Buenos Aires, 2003.

69 Ip., Amor liguido, Barcelona, 2005.

70 Ip., Miedo liguido. La sociedad contempordnea y sus temores, Barcelona, 2007.

71 M.D Facclont, “La natura fluida. Le sfide...”, 387.
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¢jemplos concretos de c6mo se entiende esta naturaleza fluida en la ideologfa de género
y del transhumanismo.

a) laidea de la performatividad de la teorfa queer

Uno de los postulados fundamentales de la teoria queer es que la sexualidad no es un
hecho natural sino que es el resultado de una construccién social2. Pues bien, el punto
de contacto entre la ideologia de género y el movimiento queer se produce precisamente
aqui, en considerar que cada individuo debe tener la posibilidad de construir socialmen-
te su propio género en funcién de su deseo. La idea clave de este planteamiento sers la
de performatividad.

Al desarrollo de esta idea ha contribuido de manera notable la norteamericana Judi-
th Butler cuyas aportaciones filoséficas han sido esenciales para el desarrollo doctrinal de
esta teoria. Para esta autora el género goza de performatividad, es decir, cada individuo
puede no sélo construir libremente su género sino que ademds puede cambiar de un
género a otro cuantas veces desee.

Esta idea de la performatividad implica la negacién del cuerpo como un dasum
bioldgico pues éste se concibe como una entidad maleable, una naturaleza liquida, que
puede ser modelada a voluntad. En dltima instancia supone rechazar la existencia de

una naturaleza humana con todas las consecuencias antropolégicas que tal afirmacién
conlleva.

b) el concepto de singularidad en el transhumanismo

La ideologfa transhumanista incluye en su propia definicién la idea de una naturale-
za humana cambiante y por lo tanto liquida. El transhumanismo propone el cambio de
la naturaleza humana en una naturaleza posthumana a través de la biotecnologfa. En el
transhumanismo se produce un doble reduccionismo: por un lado la naturaleza humana
es reducida a pura materia, y por otro lado este ser humano material es reducido a sus
conexiones neuronales”. Este reduccionismo biologicista se va a concretar en el concepto
de singularidad.

En la edad Moderna se habia producido un desplazamiento del ser al hacer, que
se traduce en un desplazamiento del concepto de persona sustancial al concepto de
persona operacional, del ser a la conciencia de ser. Asi, es persona quien razona y no es
persona quien no razona (embriones, fetos, discapacitados privados del uso de la razén,

72 Al igual que la ideologia de género el fenémeno queer parte del postulado de que la sexualidad no es un hecho
natural sino que estd construida socialmente. Cf. D. COrpoBa, “Teoria queer: reflexiones sobre sexo, sexualidad
¢ identidad. Hacia una politizacién de la sexualidad”, en D. CorpoBA - J. SAEZ - E VIDARTE (eds.) T’Ean'a ueer.
Politicas bolleras, maricas, trans, mestizas, Madrid, 2005, 2 ed., 23. ” e

73 Para un desarrollo de estos dos reduccionismos ver E. PosTico, “Transumanesimo e postumano...”, 281-282.
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personas en estado vegetativo persistente o personas en coma)”. Siguiendo esta misma
perspectiva, por ejemplo, los ecologistas radicales atribuyen el estatuto personal a seres
no humanos que aparentemente razonan, por ejemplo ciertos simios superiores”. Los
transhumanistas van mds alld y llegan a plantear la aplicacién del concepto de persona a
miquinas aparentemente inteligentes. ;Cémo es posible?

Para los transhumanistas lo que identifica a la persona como ser sustancial, su natu-
raleza, no es el ser con capacidad subjetiva sino la misma sensibilidad subjetiva indepen-
dientemente de su soporte. La singularidad es la propia inteligencia sin soporte corporal
que puede encontrarse en un animal no humano, en un humano, en un post-humano
o en un soporte no biolégico™. Por lo tanto la naturaleza es liquida también en el sen-
tido de que puede fluir de un soporte a otro. El soporte no influye en la configuracién
de esa naturaleza, es decir, en el caso del ser humano su corporeidad no aporta nada a
su naturaleza. El deber moral del hombre serd permitir a la inteligencia, desencarnada,
encontrar un soporte mds adecuado para desarrollar plenamente sus posibilidades.

La idea de la performatividad en la teoria queer y el concepto de singularidad del
transhumanismo nos permiten conectar ambas ideologias: son dos desarrollos teéricos
contempordneos que tienen como punto de convergencia la nocién de la naturaleza
humana como una realidad moldeable y liquida. A este respecto se puede afirmar que
comparten una misma antropologia en tanto en cuanto que conciben al hombre, o
mejor dicho su cuerpo, como un factor construible. La teoria queer considera el cuerpo
como la masa sexualmente indefinida a partir de la cual se puede construir el género
deseado, y la ideologfa transhumanista prescinde del cuerpo al concebir la naturaleza
humana como una singularidad independiente en busca del mejor soporte posible”.

El problema, que aparece al considerar la naturaleza humana como una naturaleza
liquida, es que la naturaleza humana pierde todo valor ético porque deja de ser portadora
de sentido para el ser humano™. La naturaleza humana no puede ser gufa de las accio-
nes de la persona. La tnica brdjula del obrar biotecnolégico y de la teoria gueer serd el
deseo humano, la pura voluntad de querer, persiguiendo fines que son extrinsecos a la
propia naturaleza humana. Una naturaleza que queda sometida a la transformabilidad
total. Esta es la profunda contradiccién del transhumanismo y que aparece también en
la ideologia de género: se respeta el deseo humano porque es humano y, por tanto, libre,
pero en estas ideologias el deseo humano se vuelve contra la nautraleza de la cual ha

74 Cf. T.H. ENGELHARDT, Los Fundamentos de la Bioética, Barcelona, 1995, 165-175.

75 Recordemos que en Espafia se aprobé una proposicién no de ley el 24 de junio de 2008 por la que se instaba al
Gobierno espaiiol a adherirse al Proyecto Gran Simio.

76 CF. R. KurzweiL, The singularity is near: when humans trascend biology, New York, 2005.

77 Un claro ejemplo de la concepcién transhumanista de la singularidad como esencia de humanidad lo tenemos
en la pelicula “Avatar” de James Cameron. Al final de la pelicula, el protagenista salva su singularidad emigrando
-desde su cuerpo humano a un cuerpo navi.

78 E Fukuvama, Our Posthuman Future..., 114. Este es el planteamiento de la filosofia moderna al hablar de la
“falacia naturalista™: es imposible hablar de una naturaleza humana compartida por todos y que pueda servir de
terreno comun sobre la que basar, por ejemplo, los derechos universales del hombre.
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suggldo: El hqmbre se afirma como libre, negando su naturaleza humana”. Es el deseo
arbitrario del individuo el tinico motor en la modificacién de su propia naturaleza. La

liber indivi inj
‘ t:sld del individuo se comprende, tnicamente, como la posibilidad real de llevar a la
préctica sus deseos.

4.3. Las leyes como camino de transformacion de la sociedad

El cambio producido por la ruptura entre libertad y verdad, y la maximizacié
de la libertad como principio fundamental, se ha traducido en un cambio en la comn
prensidn de las raices éticas que se encuentran en la base de los derechos individuale-
y del bien comdn. El concepto clésico de bien comiin hacfa sobre todo referencia a ls
no material de la sociedad. En este sentido era un concepto metafisico y asi aparece eo
la tradicién aristotélico-tomista donde el bien comiin era, ademds, un fin col:m'ln En
la actualidad el bien comiin o se considera el resultado de la apli’cacién de una ;eriz
de procedimientos correctos en la elaboracién de unas leyes (derecho positivo), o ha
quedado reducido al equilibrio entre los distintos derechos de aquell ,
conforman la sociedad. T s que

La legislacién tendrd que garantizar esta libertad de eleccién en las situaciones
concretas de la vida, como por ejemplo el matrimonio y la familia, pero también en la
eleccion y seleccién de los hijos, en la mejora de las capacidades f;'sicas y mentales, en
el uso de drogas de la felicidad y en la prolongacién de la vida. En este contexto ta’n
la’ ideologia de género como el transhumanismo han comprendido que el carnbio’ sociz
s6lo se podrd realizar a través de la elaboracién de leyes que permitan llevar a cabo, de
una manera prictica, sus planteamientos tedricos. ,

4.3.1. Laideologia de género en el ordenamiento juridico espafol®

Para conseguir la equ}paracién ¢ identidad total social, politica y juridica entre varo-
nes y mujeres es imprescindible que se lleve a cabo una transformacién de la sociedad
y la cultura que permita el reconocimiento social y juridico de los denominados nuevos
derechos humanos, entre los que se encuentran los derechos sexuales y reproductivos®. L.
mat.e’rnidad se considera como la principal carga de las mujeres y la raiz de su discri.mia-l
nacién histérica, por eso los nuevos derechos estin destinados a que la mujeres puedan
evitar la maternidad. El contenido esencial de las nuevas exigencias serd, por tfnto el
derecho a controlar la natalidad. Los anticonceptivos se convierten en e’l Pi)nstrumet’lto

79 M.D. Facciont, “La natura fluida. Le sfide...”, 422.
80 En este apartado seguimos a A. Ararist, “Aproximacién a las consecuencias sociales...”, 317-324

81 M. ELésEGUI, Diez temas de gé 7 i
e ez temas de género. Hombre y mujer ante los derechos productivos y reproductivos, Pamplona, 2002,

- 330 -

HIJOS DE UN MISMO DIOS: IDECLOGIA DE GENERO Y TRANSHUMANISMO

bésico para conquistar la igualdad® y el aborto se considera como un derecho humano
bésico. La llamada salud reproductiva consistir4 en la decisién de no reproducirse®.
Ademas de las leyes en relacién con la llamada salud reproductiva, la ideologia de
género impulsa legislaciones que pretenden la desvalorizacién del d4mbito privado, espe-
cialmente deslegitimando la familia heterosexual tradicional, y limitando el ejercicio de
la autoridad por parte de los padres y el derecho fundamental a la educacién de los hijos
por parte de los mismos. El Estado asume las competencias en toda la educacién de los

nifios y jévenes y, muy especialmente, en aquellos temas relacionados con la sexualidad

humana®.

Concretamente la legislacién promovida desde el gobierno socialista de Rodriguez
Zapatero, que tiene como base la ideologia de género, incluye:

— Ley Orgénica 1/2004, de 28 de diciembre, de Medidas de Proteccién Integral
contra la Violencia de Género, en la que aparece la finalidad de conseguir una
igualdad absoluta entre varén y mujer. Para ello mds que intentar erradicar la
violencia en el 4mbito doméstico (entre cualquiera de los miembros de la comu-
nidad familiar) lo que se pretende es eliminar, exclusivamente, la violencia de los
hombres sobre las mujeres®.

— Ley 15/2005, también conocida como ley del Divorcio Express, por la que se
modifica el Codigo Civil y la Ley de Enjuiciamiento Civil, en materia de sepa-
racién y divorcio. La ley elimina la causa para el divorcio y tan solo exige que
hayan transcurrido tres meses desde la celebracién del matrimonio®. Esta ley
incide en la desvalorizacién juridica del matrimonio tradicional que es una de
las caracteristicas propias de la ideologia de género.

— Ley 13/2005, por la que se modifica el Cédigo Civil en materia de derecho a
contraer matrimonio®. En su Articulo tnico la ley sostiene que “El matrimonio
tendri los mismos requisistos y efectos cuando ambos contrayentes sean del
mismo o de diferente sexo”. De esta manera en el derecho esparol resulta irrele-

82 De ahi la insistencia en la dispensacién de la “pildora del dia siguiente” a menores de edad y sin receta
médica, que se lleva a cabo en Espafia desde el 28 de septiembre de 2009.

83 En un proyecto reciente Naciones Unidas intenté la aprobacidn de una Convencién Interamericana
de derechos sexuales y reproductivos, incluyendo entre estos el aborto mecdnico y quimico (pildora del dia
siguiente) CF. Campara por una convencién Interamericana de los derechos sexuales y reproductivos, en hep:/lwww.
convencion.org.uy/ [visita 9.08.2011].

84 Ley Orginica 2/2010, de salud sexual y reproductiva y de la interrupcion voluntaria del embarazo. En en el articulo
9: “El sistema educativo contemplars la formacién en salud sexual y reproductiva, como parte del desarrollo
integral de la personalidad y de la formacién en valores que contribuird a: (....) b) El reconocimiento y acep-
tacién de la diversidad sexual”.

85 Ley Orgdnica 1/2004, de medidas de proteccién integral contra la violencia de género. En la Exposicién de
Motivos se dice textualmente: “La Ley pretende atender a las recomendaciones de los organismos internacionales
en el sentido de proporcionar una respuesta global a la violencia que se ejerce sobre las mujeres”.

86 El articulo primero de dicha ley recoge los términos en los que queda modificado el Cédigo Civil en
materia de separacién y divorcio.

87 También es importante la Resolucién del 29 de junio de 2005 sobre matrimonios civiles entre personas

del mismo sexo.
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vante ser varén o mujer, padre o madre, y como consecuencia se sustituyen las

referencias al marido y a la mujer por las de conyuges o progenitores®®.

— Ley 14/2006 de Reproduccién Asistida. Esta ley permite que una madre no bio-
l6gica, lesbiana, casada con la madre biolégica pueda solicitar que se reconozca
a su favor la filiacién (articulo 7.3).

Ley 3/2007, de 15 de marzo, contempla la nueva regulacién de la rectificacién
registral de la mencién relativa al sexo de las personas. La ley sustituye la nocién
de identidad sexual, basada en la realidad objetiva de ser biolégicamente varén
o mujer, por la idea subjetiva de orientacién sexual. Por lo tanto la ley reconoce
que no es necesaria la correlacién entre sexo y género, y regula el cambio de la
inscripcién del registro cuando el sexo bioldgico no se corresponde con el género
deseado por la persona®.

— Ley Orgdnica 3/2007, de 22 de marzo, para la Igualdad Efectiva de Hombres y
Mujeres. Esta ley se propone conseguir en el 4mbito publico una paridad absolu-
ta entre hombres y mujeres a través de medidas de discriminacién positiva como,
por ejemplo, las cuotas de participacién de mujeres en partidos politicos o en las
juntas directivas de las empresas®.

— Ley Orgénica 2/2010, de 3 de marzo, de Salud Sexual y Reproductiva y de la
Interrupcién Voluntaria del Embarazo. Esta ley considera que el aborto es un
servicio de salud y un derecho: el derecho de la maternidad libremente decidida
(articulo 3.2).

Junto a estas leyes, que son la puesta en préctica de los planteamientos de la ideolo-
gia de género, se han aprobado en los tltimos afios en Espafia otras leyes y decretos que
recogen, en sus fundamentos teéricos, los planteamientos de la ideologfa de género?!.
También han quedado en el tintero, por la disolucién del Parlamento, otras leyes marca-
das por la ideologia de género, la mds importante la Ley de Igualdad de Trato y contra la
discriminacién que penalizaba las criticas a ésta ideologia y al lobby homosexual.

4.3.2. La aplicacién juridica de las propuestas transhumanistas

Es cierto que el transhumanismo no tiene, todavia, una repercusién juridica tan
importante en las sociedades occidentales como la que tiene la ideologfa de género, sin

88 Puntos dos, tres, cuatro, cinco, siete, ocho, nueve, diez, once, doce, trece,
Articulo tinico, de la Ley 13/2005 , de 1 de julio.

89 Los requisitos para acordar la recrificacién aparecen recogidos en el articulo 4 de la ley.

90 Cf. E. FERNANDEZ, Ignaldad y derechos humanos, Madrid, 2003.

91 Ley Orginica 2/2006, de 3 de mayo, de Educacién, que introduce la ideologfa de género en la escuela. Ley 14/2007,
de 3 de julio, de Investigacién Biomédica, que abre las puertas a la clonacién humana. Orden de Presidencia del
Plan Nacional para la Alianza de Civilizaciones, de 23 enero de 2008, Plan Nacional de Derechos Humanos, de
diciembre de 2008, entre los que se incluyen como derechos: el aborto, el derecho a la libre orientacién sexual yel
matrimonio homosexual. Autorizacién de la venta en farmacia sin receta de la “pildora del dia después” desde el 28
de septiembre de 2009. Autorizacién de la “pildora de los cinco dias” desde diciembre de 2009.

quince, dieciséis y diecisiete del
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embargo es claro que la reforma juridica estd entre sus obje’t'ivos principa;es.. N.nlzz)s:;cl;rrr;
considera que ha llegado el momento en el que los po!mcos tomen ecxs(;o e
las medidas a adoptar en la aplicacién de las nuevas biotecnologias quef en p(:ils 2
transhumano. Se abre en la bioética un nuevo campo de batalla, un nuevo frente, don
s grupos’: .
Coml—)at:)r:):‘i (L)mglacli)o los transhumanistas, que creen que un amplio rango de mejoras
deberian ser desarrolladas y que la gente deberfa ser libre para poder usarlas para
transformarse ellos mismos de un modo radical. .

— por otro lado los que los transhumanistas llaman bzocomervaafor.‘e’s que creen que

no se deberia alterar sustancialmente ni la biologia .ni la.condlaon hL.1mana.

Se trata, por tanto, no solo de hacer filosoffa sino de influir en los ,lgoblerno; y e:
los ciudadanos para que este tipo de legislacién salga ac?e’lante a lelvor de l?li trans urlrllu_
nistas y en contra de los bioconservadores. La pul.)hcaaon de artl.culos }lf ibros trans v
manistas, las actividades de la Asociacién Mundial Trfinshumanlsta y los [})lroyect.os
Humanity+ van dirigidos a crear una conciencia colectiva c,ie apoyo al Tr:.ms UmaElSZZL

Al igual que la ideologia de género, mucf.lo‘s de los m,etodos y piemlsas transf uto -
nistas estdn presentes ya en nuestra vida cotidiana: !a busqueda fi’e cueI;Ro per t;;: i
través de la cirugia plastica, la eugenesia liberal a través de ‘la selef:c1on eIn rl(;nal’l?. ,o o
diagnéstico prenatal y del aborto eugenésico™, son manifestaciones claras -Z co;rll c
transhumanismo se va haciendo cada vez mds presente en la’s democracias occidentales”.
Los trashumanistas quieren construir, en la Tierra, la utopia de un hombre nuevo y en

un mundo nuevo®.

5. CONCLUSION: DOS IDEOLOGIAS DESHUMANIZADORAS

Aristéfanes, en su relato del Andrégino, explicaba que la natL‘lrs.ileza hurlna'rclia liabl'a
sufrido modificaciones, cambios, por culpa de los dioses. Las femmlstas.de T:i ec():l o%la
de género sofnaron con la posibilidad de construir un ser humano desvinculado de las

1.
5 ROM - ]. SavuLescu (eds.), Human Enbancement..., 5 o )
g; Igf BI(,):; 14/20106 de 26 de mayo, sobre técnicas de reproduccién humana asistida. En el articulo 12
ibilidad del diagnéstico preimplantacional con fines eugenésicos. ' 5 .
94 elfe[;blscrcg:;ii?::s‘fl/lZIO?O de 3gmano, de salud sexual y reproductiva y de la 1nternlxpfc1onhvolu;1tana del
fcu i i de anomalias graves en el fero hasta la semana
barazo. En su articulo 15, b autoriza el aborto por riesgo
f'reri‘n:i::lags y el articulo 15, ¢ autoriza el aborto incluso hasta el momento del parto cuando el feto padezca una
d damente grave e incurable. . i )
95 El:egjr:;dpalo ec;(:::::ll:. esta men%alidad lo tenemos en los datos estadisticos de abortos ante ur} gllflgm;sm’:o pren(;xc
iti j i Down. Asi en Francia, Reino Unido, Espafia e Italia, e nimero |
B B B e o s de it al 90-95% de los detectados por diagnéstico
abortos de fetos afectados por sindrome de Down se sitia en torno al g e
“ i licies in Europe for structural malforma
al. Cf. PA. Bovp et alr., “Survey of prenatal screening po cies ¢
El:igfriosome anomalies, and their impact on detection and termination rate for neural tubes defects and Down'’s
syndrome”, en British Journal of Obstetrics and Gynecology 115 (2008) 691. o8 17
96 N. BostroM, “Letter from Utopia”, en Studies in Ethics, Law, and Technology 1 (2008) 1-7.
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delimitaciones sexuales marcadas por la naturaleza. Este suefio pretende ser convertido
en realidad por el movimiento transhumanista el cual hace suyas muchas de las posturas
de la ideologia de género.

También es claro que hay diferencias entre ambas ideologias. La mis clara, a nuestro
modo ver, es que para el feminismo de género el “mito del cyborg” debia estar encami-
nado, como ya hemos comentado con anterioridad, a la eliminacién del dimorfismo
sexual, o lo que es lo mismo, a la desaparicién de las delimitaciones sexuales entre
mujeres y varones, mientras que para la corriente transhumanista no es suficiente con la
destruccién de las diferencias que delimitan la sexualidad humana, sino que es necesario
borrar los limites que la propia naturaleza ha dado al cuerpo humano. Asi pues, para ésta
dltima el enemigo a abatir no es la delimitacién sexual marcada por la naturaleza sino la
limitacién humana marcada por la biologia, esta superacién de la limitacién biolégica
supondré el cambio de la propia naturaleza humana a la posthumana.

Sin embargo, como ya hemos visto, ambas corrientes comparten una misma antro-
pologia pues tanto una como la otra consideran el cuerpo como algo que puede y debe
ser modificado, lo humano como una naturaleza liquida. Por eso lo que hace realmente
peligrosas a la ideologia de género y al transhumanismo no son los medios que utilizan
sino su planteamiento antropolégico de partida: la naruraleza liquida®. Los transhu-
manistas consideran que la naturaleza humana se puede alterar, que se puede modificar,
que se puede mejorar y por tanto no es algo originario en el ser humano. La ideologia
de género niega que la sexualidad sea también algo dadb, algo recibido y predeterminado
en cada hombre y mujer. Ya J. Habermas habfa definido como inquietante esa “dismi-
nucién de los confines entre la naturaleza que nosotros somos y la dotacién organica que
nosotros nos damos™.

En esta linea es en la que se sittia la Iglesia Catélica cuando, al distanciarse del delirio
transhumanista y de la ideologia de género, presenta argumentos teleolégicos y descubre
“en el intento de crear un nuevo tipo de hombre una dimensién ideolégica, segun la cual
el hombre pretende sustituir al Creador™. Son muchas las razones antropolégicas que
impiden a los moralistas catélicos acoger los planteamientos de la ideologfa de género
y de los transhumanistas: la salvaguarda del darum humano originario, el respeto de la
integridad psicofisica de la persona, la igualdad entre todos los seres humanos desde la
complementariedad en la diferencia y el peligro de que “la voluntad de algunos preva-
lezca sobre la libertad de otros™'®,

97 M.D. Facalont, “La natura fluida. Le sfide...”, 387.

98 J. HABERMAS, The future of the human..., 22.

99 CONGREGACION DE 14 DOCTRINA DE 1A Fe, Instruccion doctrinal Dignitas personac sobre algunas cuestiones de

bioética (8 de septiembre de 2008), n. 27.

100 Asi termina un denso pérrafo sobre la manipulacién genética con fines de mejora en Dignitas personae, n. 27.
Para un andlisis mds profundo de la ensenanza de Dignitas personae cf. D. Saccrini, “Finalicy applicative
dellingeneria genetica diverse da quella terapeutica in Dignitas personae”, en G. Russo (ed.), Dignitas
personae. Commento all‘instruzione sulla bioetica, Messina-Leuman, 2009, 204-217.
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Frente a este peligro, la tiltima defensa de lo verdaderamente humano, de la digni-
dad de la persona, de la libertad y de la democracia es la naturaleza humana, el hecho
de nuestro existir en cuanto hombres y mujeres. Solo una antropologia adecuada nos
permitird no caer en la trampa del reduccionismo biolégico del transhumanismo ni en
el rechazo del cuerpo de la ideologia de género. Una antropologia que permira contem-
plar al hombre en la rotalidad de sus dimensiones, donde las estructuras y dinamismos
naturales tienen importancia, en cuanto que estdn referidos a la persona humana y a
su realizacién auténtica, que sélo se puede verificar en la naturaleza humana,'” en su
ser hombre y mujer. Una antropologia que pone de manifiesto la estrecha unién entre
libertad y naturaleza: la libertad del sujeto debe confrontarse con la naturaleza compleja
del hombre y con las estructuras naturales, incluso con el genoma, que son la base del
existir humano y de su sexualidad. Una antropologfa que, al mismo tiempo, le recuel:de
al hombre que no puede prescindir de sus dinamismos naturales, del dato biolégico
recibido, porque prescindir de estos dinamismos significa violar el proyecto del hombre
y poner en peligro su identidad como persona tal y como la conocem.os“’z. ‘

La ideologia de género y el transhumanismo son hijos de un mismo dios, de una
misma antropologfa. Una antropologia dualista que separa el alma y el cuerpo y que con-
vierte el cuerpo en un simple objeto en medio de otros objetos. Sin embargo i cuerpo,
el cuerpo vivido, que es experiencia de mi identidad humana, no puede convertirse en
cuerpo objeto, cuerpo de otro y objetivo posible de manipulacién, a menos que anule la
mismidad de lo propio en la extrafieza del otro.

Parafraseando a Elena Postigo, podrfamos decir que la ideologia de género y la teoria
transhumanista, se asientan sobre presupuestos antropolégicos que son discutibles en el
plano tedrico y que tienen consecuencias muy negativas en el plano prctico. No son
nuevos humanismos postmodernos y laicos como afirman sus defensores, sino verdade-
ros antihumanismos. Son antihumanismos que consideran que la realizacién plena de la
especie humana, de cada hombre y mujer, pasa por la abolicién del ser humano en ese
paso del sexo al género, del humano al posthumano'®.

101 CFf. Juan PaLo 11, Carta enciclica Veritatis splendor a todos los obispos de la Iglesia Catdlica sobre algunas cuestio-
nes de la enseiianza moral de la Iglesia (6 de agosto de 1993), n. 50.

102 Cf. P. Fagciont, “La natura fluida. Le sfide...”, 426.

103 “In conclusione, ritenimao che la teoria transumanista, oltre ad avere dei presupposti antropologici discutibili sul
piano teorico ¢ delle conseguenze non lecite sul piano pratico, non sia in assoluto un nuovo “umanismo pzmmoderfw
¢ laico” (cosi come i suoi sostenitori affermanc), ma piutttosto un antiuma-nesimo [...], ma che neﬁla sua realiz-
zazione concreta passa per l'abolizione dell'uomo”. E. PosTico, “Transumanesimo e postumano...”, 286.
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Presentacidén

Julidan Lépez Martin
Obispo de Ledn

Para la di6cesis de Leén, para su presbiterio y para mi, como obispo legionense pero
también como antiguo profesor de la Facultad de Teologia de la Universidad Pontificia
de Salamanca, constituye un motivo de gran satisfaccién el homenaje de esta Miscelinea
en honor del profesor Dr. D. José-Romén Flecha Andrés con motivo de su jubilacién
académica. Se reconocen asi los méritos humanos, académicos y eclesiales de un pres-
bitero secular que ha logrado servir siempre con el mismo amor y dedicacién a nuestra
Iglesia local y a la Universidad Pontificia de Salamanca.

Este honor se acenttia especialmente cuando este presbitero ha hecho siempre
confesién, pablica y privada, en cercania y en lejania, y siempre con talante entusiasta,
de la pertenencia a esta Iglesia que camina en Leén. Vaya, pues, desde aqui, un cordial
y afectuoso gracias a quien tanto ha aportado a lo largo de sus cuarenta y ocho afios
como sacerdote y educador, ostentando siempre su condicién de incardinado en nuestra
diécesis. Gracias también por el derroche de energias y de saber que nos ha regalado en
diferentes misiones, de antaio y de hogafo. Sin 4nimo de ser exhaustivo menciono con
gusto la dedicacién del profesor José-Roman Flecha en el entonces Secretariado de For-
macién Permanente del Clero y la entrega, en ocasiones muy sacrificada, que es todavia
presente, a la formacién integral, en diversas disciplinas, de religiosos, seminaristas y lai-
cos en nuestros Centro Superior de Estudios Teolégicos e Instituto Superior de Ciencias
Religiosas “San Froilin”, que en otro tiempo fue Instituto de Cultura Religiosa Superior.

Es un motivo de gozo también el poder colaborar en esta “Misceldnea”, con sus
“tabulae gratulatoriae”, firmando esta presentacion junto a autoridades académicas, pro-
fesores, investigadores y maestros en las ciencias teoldgicas, filoséficas y humanfsticas,
que reconocen al profesor Flecha Andrés competencia, esfuerzo y méritos. Y el hacerlo, a
Dios gracias, en un momento en el que el homenajeado disfrura de una excelente salud y
madurez intelectual y espiritual. En efecto, aunque por imperativos de la normativa uni-
versitaria sentimos la llegada de su jubilacién, esta alegria y esta satisfaccién se sustentan
también en la comprobacién de la prestancia admirable del presbitero José-Romdn que
ha llegado a la cumbre de sus responsabilidades y de su misién docente en las aulas de la
Universidad del Episcopado Espafiol, nuestra “Pontificia” de Salamanca.

Me complace también felicitar y agradecer a sus autores esta espléndida coleccién
de estudios, que les honran a ellos y exaltan a quien los motiva. Nuestra alegria por la
situacién actual del homenajeado se convierte en esperanza, desco y plegaria, a fin de
que se mantenga por mucho tiempo en el referido servicio sacerdotal y docente para la
mayor gloria de Dios y el bien de la Iglesia. Ad multos annos!
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